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O OUTRO CORPO DO(EV)

Sandro BRAGA

ABSTRACT: | propose to observe, via discourse, ihey as support historic change of subject. More
specifically, as the crisis of the modern subjedtriplicated in the ways and means by which thestraestite live
your desire, breaking the body determining genesix, which. | intend to discuss a phenomenon of
metamorphosis of body and soul. This phenomenemnests me search elements that allow to elucidage t
regimen of symbolic inversion, in which masculiméividuals dress and act in accordance with thexdéads of

the opposite sex. | want to point out that, besitieschange of costume and ornaments, the sulgegtocess
transvestite involves the mutation of the bodyttogrewith a complex range of language referenceitaself.

KEYWORDS: body; transvestitg)bjectivity;

1. Introducéo

As inflexdes do corpo tém ocupado um lugar novorefexdo nas ciéncias da
linguagem, sobretudo, quando se pensa o0 corpo cuporte de mudanca histérica do
sujeito. O que segue, neste texto, € uma analegguestdes do corpo e de como 0 sujeito
moderno se molda e se remodela tanto quanto fates®jo de atualizacao.

Mais especificamente, tomo a subjetividade do stavyeara mostrar, via discurso,
como a crise do sujeito moderno esta implicadafoasas e possibilidades pelas quais o
travesti vive seu desejo, transgredindo no corgetarminacdo genético-sexual, que discuto
aqui como um fendbmeno de metamorfose do corpoanda. Neste fendbmeno interessa-me
apontar elementos que possibilitem elucidar o regie inversdo simbdlica, no qual
individuos masculinos se vestem e agem de acomtiocosopadrdes do sexo oposto. Percebe-
se que, para além da mudanca de traje e ornamenposcesso subjetivo do travesti implica
na mutacéo do corpo aliada a uma complexa var@dgdioguagem de referéncia a si.

Numa perspectiva tedrica, parto dos pressupostosufados por Michel Foucault,
para a analise daquilo que, em principio, consiesacomo o real, ou seja, 0 previamente
dado, seguindo as rela¢fes binarias: corpo x alg@nero x sexo, que parecem, a primeira
vista, indissociaveis. Afinal, que corpo € estawassado por um sexo e anexado a uma alma?
Ou pode-se perguntar: que sexo € este cuja forndafigida biologicamente e, como
consequéncia dessa definicdo, determina certastedsticas aos individuos? Ou ainda: que
alma é esta também determinada pelo sexo e rejlresda pelo ser? Corpo, superficie
discursiva, no qual se instalam praticas e dis@gl? Sexo, determinacéo natural do individuo
ou mero detalhe anatdbmico? Alma, determinada ematumo sexo ou uma construgao a
partir dele? Género, uma invengao?

2. A nocao de corpo em Foucault
Proponho um trabalho analitico que tangencie astge referentes a constituicdo do

corpo, da alma, do sexo e do género, observandmtaaposicao de forgcas antagonicas na
formacdo de uma identidade e/ou subjetividade degurpo de individuos denominados

" Doutor; Professor do PPGCL da Universidade dad8$anta Catarina.
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travestis, tendo como contexto dessa emergéndig(sia) 0 contemporaneo — este momento
em que uma profusédo de novos saberes é constraici@sma velocidade em que os saberes
se tornam obsoletos.

No primeiro capitulo dé&/igiar e punir (“O corpo dos condenado$”(FOUCAULT,
1977) observa-se como, historicamente, o corpé fdiVo de poder e saber. Foucault abre a
secdo com uma citacdo do suplicio de Damiens, astisado e condenado por tentativa de
assassinato ao Rei

[Damiens fora condenado, a 2 de mar¢co de 1757fdir perddo publicamente
diante da porta principal da Igreja de Paris [aatelga ser] levado e acompanhado
numa carroca, nu, de camisola, carregando uma tbehzera de duas libras; [em
seguida], na dita carroca, na praca de Gréve,re swh patibulo que ai sera erguido,
atenazado, nos mamilos, bracos, coxas e barrigaspeaas, sua mao direita
segurando a faca com que cometeu o dito parrigddieimada com fogo de enxofre,
e as partes em que sera atenazado se aplicaradaldermretido, 6leo fervente,
piche em fogo, cera e enxofre derretidos conjuntdéenes a seguir seu corpo sera
puxado e desmembrado por quatro cavalos e seusnoemlcorpo consumidos ao
fogo, reduzidos a cinzas, e suas cinzas lancadas@in. (Pieces originales et
procédures du proces fait a Robert-Francois Damiersy?, t. 11l p. 372-374pud
FOUCAULT, 1977, p. 11).

Foucault vai mostrar como, num certo periodo d&hé o suplicio, sob a forma de
castigo, mantém relacéo direta com a dominacaofmtmleorpo. O suplicio é posto em cena
publica, é espetacularizado. Seus executores, enesgno a plateia, constituem-se como
protagonistas de um outro crime (nesse caso, uassBato real e ndo uma intencdo de
matar) sem, no entanto, sofrer qualquer penalid@eutor compara esse fato com os
acontecimentos de outra época, quando surge aragnto redigido por Léon Faucher para a
“Casa dos Jovens Detentos” (1838), no qual se eéesor horario da rotina carceraria, desde a
hora de levantar, orar, lavar-se, trabalhar, coestudar e dormir.

Nesse segundo momento, 0 corpo ndo é mais tandenp@ forcas fisicas, mas
controlado por elas. “O desaparecimento dos sopliipois 0 espetaculo que se elimina; mas
€ também o dominio sobre o corpo que se extingt@UCAULT, 1977, p. 15). Trata-se de
nao tocar mais o0 corpo, ou 0 minimo possivel. Alftade é atingir nele algo que nao € da
ordem do corpo propriamente dito. As condenacdesisd@o, aos trabalhos for¢cados, séo
penas fisicas, referem-se diretamente ao corpo,amatacao castigo-corpo ndo € idéntica
aguela dos suplicios.

O corpo entra ai em posicdo de instrumento ou dermediario: qualquer
intervencao sobre ele pelo enclausuramento, palbaltio obrigatério visa privar o
individuo de sua liberdade considerada ao mesmpderamo um direito e como
um bem. Segundo essa penalidade, o corpo é coloeadsisterma de coacdo e de
privacdo, de obrigacBes e de interdi¢bes. (19776)p.

Foucault questiona: se ndo é mais o corpo querge & punicdo, em suas formas
mais duras, sobre o que, entdo, se exerce? Etpidias respostas dos tedricos (por volta de
1760) ainda nao fecharam a questéo. E é nesse quafaretendo deter-me. “Pois ndo mais o
corpo, € a alma” (1977, [20). Ao invés de atuar sobre o corpo, o castigpleao,

! Damiensfora condenado pelo crime de lesa majestade, aepgéo de parricidio d4-se porque o Rei era
considerado "o Pai da Nacao".
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profundamente, sobre o coracdo, o intelecto, aadentas disposi¢cdes. “Que o castigo, se
assim posso exprimir, fira mais a alma do que a&orG. de MABLY,1789 apud
FOUCAULT, 1977, p. 21).

Segue, no capitulo, uma critica ao sistema jurjdiacseja, nos termos foucaultianos,
“ao aparato da justica punitiva” que se atera arfozalidade incorporea”. Passa-se a julgar,
também, as paixdes, 0s instintos, as anomalia)fasnidades, as inadaptacgdes, os efeitos do
meio ambiente ou a hereditariedade. A partir dessgnento tem-se a diluicdo da
responsabilidade do julgamento. Para isso, passa Bequisitada uma série de elementos e
personagens extrajuridicos. A nova cena cons#tudes peritos legalmente autorizados pelo
discurso cientifico: psiquiatras, psicologos e edioces. Nesse momento tem-se a inclusdo da
loucura no processo juridico: “a possibilidade deocar a loucura excluia, pois, a
qualificacdo de um ato como crime” (FOUCAULT, 19p723).

Sem deixar de lado focos teméaticos desenvolvidas Hooaicault, quero destacar,
particularmente, meu interesse em trés pontos.

O primeiro coincide com o de Foucault: “O objetideste livro: uma histéria
correlativa da alma moderna [...]" (1977, p. 21ljetBndo analisar a existéncia e/ou o
surgimento da alma no processo de subjetivaca@cisando ainda mais, como o individuo
torna-se sujeito a partir das suas praticas seXuRilaciono, aqui, 0 termo ‘sujeito’
estabelecendo uma relacéo entre subjetivacdo e aJmagsim, um elo com a proposta a ser
desenvolvida, que trata da subjetivacéo do travesti

Em segundo lugar — e talvez esse devesse ser eifriglemento a ser citado —,
pretendo destacar o suplicio do corpo (do trave&t)no momento da espetacularizacdo, mas
no instante em que age sobre o corpo para traaédena do espetaculo. Refiro-me ao
processo artesanal e/ou tecnologico de fabricagihipdo do corpo. No entanto, ha uma
diferenca face a andlise foucaultiana, que creionseessario explicitar. Para Foucault, o
suplicio é a forma direta do castigo, ao qual desmiado é submetido. Ele vai chamar a
atencdo para a relacdo de saber e poder sobr@@ &y caso do travesti, também, temos o
corpo em posicdo de instrumento ou de intermediddaentanto, qualquer intervencéo sobre
0 corpo, atuando em sua metamorfose, seja pelaji@iraom implante de silicone ou pela
ingestao de hormonios, visa ja buscar uma formahéan, de construcdo da alma.

Foucault aponta que a questdo do suplicio estéiorlda apenas ao corpo. E a alma
s6 entra quando mudadas as formas de penalidadenv&s de atuar direto no corpo
sentenciado, incidira sobre a suspenséao dos sei®sli Ou seja, o0 castigo aplicado a alma.

Para o travesti ndo se trata de castigo, e taleeplicio seja ja uma metafora aplicada
ao sofrimentd da transformacado do corpo. O que importa ressaléaforma desse corpo, que
ja vai sendo moldada por uma alma. A relacdo ca@orpo e o incorpdreo esta presente desde
o inicio.

2 Sofrimento, nesse sentido, refere-se & dor fisimmo pode ser observado no relato de Julianae@tv|...]
Eu conheci uma travesti em Santa Catarina, em Bailo€Camborid, quando trabalhei |4, que era uma sku
ela tinha silicone na testa, nas macas do rostqpeito, acho que talvez na saboneteira tambémuadr, nas
pernas, no tornozelo... Ela tinha silicone em todagartes. Por dentro das pernas. Entdo as bitlmiam em
tudo, no joelho, e, se vai. Diz que a parte malsritta € quando tu bota aqui dentro das pernas. @&as cem,
nao sei quantas agulhadas, quase umas cem que temficar botando de pouquinho em pouquinho,
massageando aquilo [...] J& ouvi historias de tstvéotar silicone num lado, ficar com um quadnEo
aguentar a dor e ndo querer botar no outro. Teve gmarrar ela a forga pra botar no outro. Nao santgente
gue exagera um pouco [...] elas botam o siliconéinieal, porque o industrial corréi a pele. Comart® caso
de uma travesti [...] que o silicone corroeu. Eatburacos, j& mostrou até na Zero Hora [...] Umiatura fez
a perna, bem nessa parte do quadril, ela tem uradmurEles botaram silicone industrial, e o silicaswmmecou
a corroer a pele. Disseram que ela bota bife. Eenpra carne no acougue e bota pro silicone corraguilo”
(FLORENTINO, 1998, p.89, 90, 91).
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Por fim, o terceiro ponto que pretendo acresceatanalise proposta por Foucault
refere-se a relacdo que se mantém entre o sabpo@eddominacdo do corpo. No travesti, o
que se observa é que a intervencdo nao vem d@dosao corpo, e sim, dele mesmo e para
ele mesmo — uma relacdo de si para si. Isso imgl que ao invés de privar o individuo
de sua liberdade, permite a ele tal liberdade ddamga/transformacao. Acreditando nessa
perspectiva analitica, proponho que a relagédo loler ®apoder acrescente-se agora o prazer.

Seguindo a férmula foucaultiana, busco analisar edlamorfose e os métodos de
transformacao a partir de uma tecnologia politewa&alpo, em que se poderia ler uma historia
das relacbes de poder e saber incidindo diretamentelacdo de prazer. De maneira que,
pela andlise, poder-se-a observar a sutileza deepag (ou grandes) mudancas corporeas
como técnica de prazer. E assim, compreender amongsnpo como o sujeito —a alma e o
corpo — estabelece uma relagdo de metonimia: aodal uma coisa, esta falando da outra,
visto que estdo imbricadas. Devo falar, também,Fueault refere-se a alma do criminoso.
E o processo juridico procura revelar essa almeetsea fim de aplicar-lhe a pena ou nao.
Minha proposta, no caso do travesti, € de que reeaieuma alma que néo esta para ser
julgada nem, tampouco, que julga, contrariandaisiceé 0 senso comum de que haveria uma
alma feminina em um corpo masculino — de uma alnegjujga o corpo e quer transforma-lo.
Pode-se dizer, sim, que h4d um embate, uma lutaardgasentre corpo e alma, em jogo, no
processo de fabricacdo de um corpo feminino, masgpértante deixar claro que essa alma
também nédo estd pronta, ela também faz parte degso, ou seja, ela também é construcéo.
No entanto parece perceptivel um desdobramentompo @ alma. E o corpo flexionando-se a
alma. O corpo produtivo produzindo outro corpo. Upmaducdo que pode ser calculada,
tecnicamente pensada,

[...] quer dizer pode haver um <<saber>> do compe IGao é exatamente a ciéncia
de seu funcionamento, e um controle de suas fogwa® mais que a capacidade de
vencé-las: esse saber e esse controle constitueguneose poderia chamar a

tecnologia politica do corpo. (FOUCAULT, 1977, B8)2

Quando se fala em corpo politico trata-se de unjuotmde elementos materiais e das
técnicas de vias de comunicagéo, de seducdo endlespate apoio para as relagdes de poder e
de saber que investem o corpo humano, submeterdazendo dele objeto de prazer.

Parafraseando Foucault, diria que o desdobramentmigpo em corpo (ou em outro
corpo) suscitou-o em outro deslocamento, o de wordreo, de uma “alma”. Nao se deveria
dizer que a alma € uma ilusdo, ou um efeito ideodognas afirmar que ela existe, que tem
uma realidade, que € produzida permanentementéoreim da superficie interior do corpo
pelo funcionamento de um poder que se exerce. Aidada histdrica dessa alma,
diferentemente da alma representada pela teologi#,cndo nasce faltosa e merecedora de
castigo. O corpo, sim, podera ser adequado/moldado

[...] esta alma real e incorpérea (que) ndo € abmwlente substancia, é o elemento
onde se articulam os efeitos de um certo tipo diepe a referéncia de um saber

possivel, e o saber reconduz e reforca os efeopodier [...] A alma, efeito e
instrumento de uma anatomia politica; a alma, prikéicorpo. (FOUCAULT, 1977,
p. 30-31).

A partir da ideia de alma formulada por Foucaulbppnho a seguir uma ligagdo com
a formulacéo de espirito nos termos derridianos.
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Derrida (1994), en®s espectros de Marfala do corpo e do espirito, diferentemente
da relagc&o corpo e alma. Ao ressaltar o espiriéorifla quer mostrar o que sobra do corpo e
ultrapassa sua morte: o fantasma. Dito de outroomédo que sempre pode aparecer e
assombrar.

Desde que se deixa de distinguir o espirito doatspesle toma corpo, encarna-se,
como espirito, no espectro. [...] 0 espectro é moarporacédo paradoxal, o devir-
corpo, uma certa forma fenomenal e carnal do éspkle torna-se, de preferéncia,
alguma “coisa” dificil de ser nomeada: nem alma mempo, e uma e outra. Pois a
carne e a fenomenalidade, eis 0 que confere adtespia aparicdo espectral, mas
desaparece apenas na aparicdo, na vinda mesmaadgidapou no retorno do
espectro. Ha desaparecido na aparicdo como reapartp desaparecido.
(DERRIDA, 1994, p. 21).

Tomo a citagdo para fazer ver uma diferenca relaténte a proposta anteriormente
apresentada, que tratava da existéncia de um eonpgaralelo a de uma alma. Em Derrida,
tem-se a dicotomia corpo e fantasma e dela, tambd@mapropriar-me para discutir a questao
de meu objeto.

Nessa concepg¢éo, o espectro é aquilo que assombasague, como erkdlamlet é
esperado. E a revelacdo acontece na enunciacacspiotoe Quero destacar que esta
dicotomia, diferentemente da anterior, consisteatae-existéncia de uma ou outra forma, ou
seja, ou espectro, ou corpo. Enquanto que corprmarmoldam-se concomitantemente, agora
0 corpo cede lugar ao espectro. Para um apareaauniro deve desaparecer. Esse quadro
tedrico derridiano sera util quando tratada umaqiestdes centrais deste estudo: a relagédo
do travesti com a sociedade moderna. Particulaenenis praticas sexuais, pois é a partir
delas que se tem a sua subjetivagdo. A relacacadesti com o (outro) homem é um jogo
permanente, em que uma “coisa” tem de ser e déixaser sucessivamente. E como uma
brincadeira de “esconde-esconde” ou um “faz deacque”.

Esta Coisa ndo é uma coisa, essa Coisa invisited saus aparecimentos, nao a
veremos mais em carne e 0sso quando ela reapdestarCoisa olha para nés, no
entanto, e vé-nos ndo vé-la mesmo quando ela estdva dissimetria espectral
interrompe aqui toda especularidade. Ela dessirmapfaz-nos voltar a anacronia.
A isto chamaremos efeito de viseira: ndo vemos guesolha. (DERRIDA, 1994,
p. 22).

Na relacdo do homehtom o travesti h4 sempre uma enunciacdo de g@nesente,
uma enunciacdo do masculino (o0 homem) e do femif@rmaulher). No entanto, a mulher &
somente forma enunciativa, que é convocada a camatprna-la possivel. Podemos fazer,
aqui, uma analogia com a “Mulher Invisivel”. A rgd@ s é possivel pela contradicdo. O
presente € um ausente, e 0 ausente esta presefaie. (@o travesti) esta presente (e devera
estar). Mas, sincronicamente, torna-se ausentdt@ acser presenca, porém, uma presenca
recalcada, “ainda que seja do espirito no sentd@uotasma em geral, € uma fenomenalidade
sobrenatural e paradoxal, a visibilidade furtivain@apreensivel do invisivel ou uma
invisibilidade de um X visivel” (DERRIDA, 1994, @2). Derrida questiona o que vem a ser
um fantasma. E, também, o que vem a ser a efaliwida a presenca de um espectro, ou seja,
do que parece continuar sendo tao inefetivo, \ligu@consistente como um simulacro. Eu
diria, entdo, que o espirito € o que existe emnewdé o fantasma é a aparicao.

¥ Em tempo: ndo é a relacdo Gnica possivel, é semaetfitulo de podermos iniciar a discussao.

5
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Dessa maneira, posso falar no termo “travesti” dohs formas linguisticas: Como
“metéfora da mulher”. nesse momento, penso em prataiomo sendo a atribuicdo de
sentido ao que néo é (em principio). E “polissedughomem”, como sendo a possibilidade
de ser outras coisas, ou seja, outras possibikdddemasculinidade. Assim, a relacdo da
subjetividade travesti com a modernidade nédo étamtd faz”. A modernidade é o espaco da
possibilidade de escolha; escolha com a respoidsdel sobre 0 que se ganha e o que se
perde.

3. A identificacao a partir do corpo

Qual seria a relacéo entre corpo e identidade?rf@aponta para uma identificacao
do sujeito? Ou ainda, o sujeito identifica-se dipde uma estrutura corporea recebida no
momento de seu nascimento? Estou pensando esss®eguelentro de um quadro de
identificacdo em que se tem culturalmente uma gadmapadrées atribuidos ao corpo
masculino e uma outra ao corpo feminino, a pad# guais os seres humanos podem incluir-
se e seguir o trajeto de suas vidas.

Disso, proponho outra questdo: a metamorfose pellapgssa o corpo do travesti seria
uma incessante busca por uma identidade? N&o apenasidentidade outra, mas uma
identidade verdadeira? Existiria uma identidadelageira?

Segundo Hall (1997), as velhas identidades, quetgmo tempo estabilizaram o
mundo social, estdo em declinio, fazendo surgirasoiwdentidades e fragmentando o
individuo moderno, até entédo visto como um sujeitificado. Deste modo, 0 que se homeia
como “crise de identidade” € visto como parte depuotesso mais amplo de mudanca, que
esta deslocando as estruturas e processos catdsaisociedades modernas e abalando os
quadros de referéncia que sustentavam os individwoslugar fixo no mundo social.

Neste artigo busco explorar algumas das questde® s identidade cultural e,
sobretudo, sexual, na modernidade, e avaliar steexima crise de identidade sexual, em que
consiste essa crise e em que direcdo ela esté indo.

Partirei das confusfGes que se estabelecem aocas#orelr os conceitos de identidade
sexual, de género e de sujeito.

Hall (1997) defende que as transformacdes cultgsi&o também mudando nossas
identidades pessoais, abalando a ideia que temagsleréprios como sujeitos integrados.
Esta perda de um “sujeito per si” ele chama deodastento ou descentracdo do sujeito
moderno. No caso do travesti, prefiro sustentatezdaide que esse descentramento ou esse
“des-sujeitamento” se da justamente pela procursedd'outro® eu.

* Burgarelli (2003) explica os conceitos de Outrttoa partir de Lacan, seminario XI (1964/1973), e este
afirma que o sujeito somente se realizeOntro, isto é, por seu assujeitamento ao camp@udo; no entanto

ele da énfase, nesse momentoQauro real que pode ser entendido como o Outro, a0 mesmpotem sua
dimenséo de pequeno outro e de grande Olenforme comenta Laznik-Penot, no Dicionario decaralise:
Freud e Lacan (1997, p. 209-224), trata-se de ujriteuque surge no momento do enlagamento pulsional
Lacan relé o que Freud, em 1915, em As pulséessdastinosdenominou como trés tempos na pulsédo — um
primeiro ativg em que se vai em direcdo a um objeto externosegundo_reflexivoem que se toma como
objeto uma parte do corpo proprio; e um terceirgsgi@g em que a pessoa se faz ela mesma um objeto de um
outro. O que Freud chamou, nho momento em que &@ulkega a esse terceiro tempo,_de surgimento de um
novo sujeitp Lacan vai denominar como _um sujeito da puldaoquanto que, para Freud a preocupacgéo era
articular o biolégico com psiquico, o que interespara Lacan, é a articulagdo significante / corfRode-se
dizer que, para ele, o lugar do sujeito da pulsaépado por um pegueno outro, ou entdo, que, faease dé

a constituicdo do sujeito, faz-se necessaria anmefecdo de um outro em carne e o0s{BURGARELLI, 2003,
p.104). E acrescenta-se: mas que nunca esta lareammo
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Em minha pesquisa, analisarei como essa buscanm@rvardadeira identidade pode
acarretar um deslocamento ndo apenas de si mesmo,também um deslocamento do seu
lugar no mundo social e cultural. A partir das miras intervencdes no corpo (aplicacéo de
hormonios e/ou silicones), o travesti passa a eenhlecer como algo diferente do transito
coletivo, permitindo-se circular apenas em deteachis territorios e horarios. E comum nos
depoimentos de travestis 0 martirio que é, pars aléda ao supermercado, padaria, enfim,
qualquer dessas rotinas da vida cotidiana, prilrogate as que precisam ser executadas
durante o dia.

E nesse sentido que falo em “crise de identidadieaecom referéncia a crise como
aquilo que parece conflituoso, fora de um lugao,fizoerente e estavel. Deslocado por cada
experiéncia. Durante a noite, mmttoir, ele (o travesti) opera naquilo que desejou como
projeto de identificagdo, na feminilidade; duramidia procura escondé-la.

Chamo a atencdo para o conceito de “sujeito posmotl como aquele que
abandona uma concepc¢éo de identidade unificadééeebgou seria abandonado por ela?),
para tornar-se fragmentado, composto ndo de unea,lmias de varias identidades, algumas
vezes contraditérias ou nao-resolvidas. O procedsoidentificacdo através do qual
projetamos nossa identidade, por si s6, produzugeite pds-moderno”, tornando-se mais
provisorio, variavel e problemaético.

Pensando o sujeito “pO6s-moderno”, na visao de algtedricos, ou apenas
“modernos”, na visao de outros, proponho nestappetva o travesti como o protétipo da
contemporaneidade, considerando sua concepcdo ocdmotendo uma identidade fixa,
essencial ou permanente.

Para Hall, a identidade torna-se algo moével, fommadransformada continuamente
em relacdo as forcas pelas quais somos represermadaterpelados nos sistemas culturais
que nos rodeiam. “E definida historicamente e riélmgicamente.” (HALL, 1997, p. 13).

Hall® aponta que o sujeito assume identidades diferentegiferentes momentos, nao
unificando as identidades ao redor de um eu caergmtis ha dentro de nos identidades
contraditorias, empurrando em dire¢cdes diferentles,tal modo que elas estdo sendo
continuamente deslocadas.

Voltando a concepcdo de travesti, como de sujedtibarhente-moderno”, “pos-
moderno”, ou apenas “contemporaneo-moderno”, teguessua identidade muda de acordo
com a forma como o sujeito € interpelado ou reptasi®. A identificacdo ndo é automatica,
mas pode ser adicionada ou subtraida; torna-sézpdi. Esse processo €, as vezes, descrito
como constituindo a mudanca de uma politica detidkehe para uma politica de diferencas.
Especificamente no caso do travesti apontarei pessa alteridade, operando
concomitantemente na vivéncia de suas praticasaise)am que 0 sujeito outro estard sempre
imbricado nesse processo.

4. O lugar do travesti na ordem do contemporaneo

A pureza, para Bauman (1998), € uma visdo dasscomacadas em determinados
lugares — lugar origem ou destino — ndo podendolessxrdas a se mudar para outro,
impulsionadas, arrastadas ou incitadas, e é unda e “ordem”, ou seja, de uma situacéo
em que cada coisa se acha em seu justo lugar erdmm outro.

® Em seu livroldentidades culturais na pés-modernidadgtuart Hall congrega a ideia dos teéricos que
defendem que falar da possibilidade de uma idesitidadvel dentro de um sistema cultural é contergplar
perspectiva da p6s-modernidade.
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N&ao ha nenhum meio de pensar sobre a pureza saimgrmagem da “ordem”,

sem atribuir as coisas seus lugares “justos” e Venientes” — que ocorre serem
agueles que elas ndo preencheriam “naturalmente”sya livre vontade. O oposto
da “pureza” — o sujo, o imundo, os “agentes poligddb — sdo coisas “fora do
lugar”. (BAUMAN, 1998, p. 14).

E nesse sentido que falo de travesti como umaaidade e(m) um (trans)généro
marginal — isto é, fora do curso “natural” de mesi&cdo da sexualidade, a partir de um
género que determina 0s papéis sexuais, bem coa® @aticas. E mais, essa margem
enlameadam que esta inserida a pratica é também o ataleirpréprio individuo, que vé
nesse “outro lugar” uma possibilidade de se comstiiterentemente daquele lugar natural,
porém sem possibilidade de escolha entre o sujasséptico. Escolher um atravessamento de
género implica ocupar o lugar externo a ordem.egay, ® fora do lugar.

Ainda quanto a escolha, € preciso fazer algumasideracdes a esse termo quando
usado indistintamente para explicar (ou confuntida mais) o que leva um individuo de
determinado sexo (masculino ou feminino) a umaga&exual hétero, bi, ou homossexual. E
ainda, 0 que leva a caracteriza-lo dentro dessaicgs, ou mais, 0 que possibilita essas
praticas. Pode-se perguntar também quais as rslagdee orientacdo sexual e a escolha por
um comportamento transgénero (travesti, transedted-queencross-dresser

Primeiramente é preciso diferenciar orientacdo aege pratica sexual, e a partir
desse corte observar como opera 0 mecanismo déhasEwor orientacdo sexual tem-se
buscado a compreensao de gque esta indica por @uatag— masculino e/ou feminino — uma
pessoa se sente preferencialmente (ou exclusivajneatraida fisicamente e/ou
emocionalmente. A orientacdo sexual pode ser ass@xenhuma atracao sexual), bissexual
(atracdo por ambos os géneros), heterossexuatdatelo género oposto), homossekual
(atragcéo pelo mesmo género) ou pansexual (atragadiyersos géneros, quando se aceita a
existéncia de mais de dois géneros). O termo paab¢au também omnissexual) pode ser
utilizado, ainda, para indicar alguém que tem unentacdo mais abrangente, incluindo, por
exemplo, atracdo especifica por transgéneros.

No gue tange a orientacdo sexual, chamo a atersgaoopsintagma “indica por qual
género [...] uma pessoa se sente [...] atraida No campo da fisica entende-se por atracao
“forca que atrai 0s corpos uns para 0s outros”stera outras definicdes, mas ficamos com
essa para apontar, nesse caso, a forca da at@géo ae certo modo, natural. Natural ndo no
sentido de natureza, e sim no de involuntario. Edisincdo entre natural/natureza é
importante, pois ndo pretendo entrar na querelarigam da orientacdo sexual — genética ou
comportamental —, apenas interessa-me observanauifestacao.

Ja a pratica sexual quase sempre esta associatEntagio sexual, no entanto néo
necessariamente. E possivel um individuo oriemasexualmente de um modo n&o
correspondente a sua pratica sexual. Os celibaté@io um bom exemplo. Podem os padres
orientar-se sexualmente como héteros, homo, biagexuno entanto seus votos de castidade
0os condicionam a uma pratica assexuada. Os fapresieterminam um individuo a uma
orientacdo e uma préatica sexual sdo completaméstiatds. Enquanto os que constroem a

® Uso o termo ‘transgénero’ tal como é mais recaerem Ciéncias Sociais. Jayme (2001) procura defiei
modo geral, travestis, transexuais, transformistegse andréginos, levando em conta que ha particaldesl
entre esses sujeitoy...] transgender é uma palavra que quer englobarvdrios ‘transgéneros’, que s&o 0s
travestis, transformistas, transgenderistas, dragens, cross-dressers, transexuais também e nada engue
engloba todos, todos esses grupos. Qualquer desepss pode ser homossexual, como heterossexuah co
bissexual, por isso ndo engloba homossexuais, resdedo momento que sejam transgender’ [JAYME,
2001, p.20apudVENCATO, 2002, p. 11).

" A orientacdo sexual ndo-heterossexual foi remotailista de doencas mentais nos EUA em 1973.
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orientacdo exercem uma “forca” sobre o sujeito,r@e ou ndo uma pratica sexual
correspondente a orientacdo € uma decisao desssrsagito. Uma decisdo néo tdo simples
assim, com implicacdes sociais, religiosas, ecoodsnimas que dilata, em certo sentido, a
possibilidade de permissibilidade ou ndo a pr&eaial dada por uma orientacao.

Dadas as diferencas, pode-se falar em escolha aguosesibilidade individual em que
0 sujeito pode, mediante sua orientacdo sexualiagigr-se em uma ou outra pratica sexual.
E a partir dessa escolha poder escolher, ainday ®oranciar essa pratica, ou seja, dentro de
qual género (ou transgénero) a pessoa prefereddmsaiptivar-se sexualmefite

Assim, o termo ‘orientacdo sexual’ € consideradoalenente, mais adequado do que
‘opcdo sexual’ ou ‘preferéncia sexual’. Isto pordopcao’ indicaria que o individuo teria
escolhido a sua forma de desejo, e ndo a suagr&tabe ainda dizer que a escolha esta
sempre imbricada na possibilidade de se ganhamal@wisa, mas também de se perder algo.
Dai o estatuto da dificuldade da escolha, sobrefpoi@ue a escolha implica sempre
responsabilidade. E preciso ser responsavel comecse perde e com o que se ganha nesse
ato.

Voltando a questdo da pureza, diz Bauman (1998) ngiee sdo as caracteristicas
intrinsecas das coisas que as transformam em “suj@s tdo-somente sua localizacéo e,
mais precisamente, sua localizagdo na ordem dascaiealizada pelos que procuram a
pureza.

As coisas que sdo “sujas” num contexto podem teseapuras exatamente por
serem colocadas num outro lugar e vice-versa. 8sypaagnificamente lustrados e
brilhantes tornam-se sujos quando colocados na ohesafeicdo. Restituidos ao
monte dos sapatos, eles recuperam a pristina pBxdMAN, 1998, p. 14).

No entanto, Bauman alerta que ha coisas para das qudugar certo” nao foi
reservado em qualquer fragmento da ordem estaBdelpelo homem. Elas ficam “fora do
lugar” em toda parte, isto €, em todos os luga@® @s quais o0 modelo da pureza é
simplesmente pequeno demais para acomoda-lascEmlierar-se delas, destrui-las.

Nesse ponto concordo com Bauman quanto a orderootess no mundo, mas ha de
se pontuar uma observacdo no que diz respeito@tugar de “certas coisas”. Observamos,
no caso especifico dos travestis, que, hoje, ocugam frequéncia o lugar da margem, da
sujeira, do “fora do lugar’. Nesse caso, essessskBuenanos sdo concebidos como um
obstaculo para a apropriada “organizacdo do andjieetn que, em outras palavras, sédo
vistos como uma outra pessoa ou, mais especifid@mema certa categoria de outra pessoa,
que se torna “sujeira” e é tratada como tal: “biéha

No entanto, quando os travestis estdo nas ruasit@),mossitesde Internet ou nos
classificados de jornais passam a se enquadramuganes possiveis, e mais, em lugares

8 Ha ainda outras diferencas referentesientidade de génere expressédo de génermas ndo as discutirei
profundamente. Padentidade de génerentende-se a expressao interior, de foro intirrosahso pessoal de
pertinéncia a um dos sexos. Nem sempre a identidadgnero de uma pessoa é igual ao género soal @ qu
classificada socialmente. Por exemplo, para pedsaasexuais, seu sexo de nascimento e seu pré@nso
interno de identidade de género ndo combinam. itthedie de género e orientacdo sexual ndo sédo a noeésaa
Transexuais podem ser gays, lésbicas, bissexuaigetuossexuais. E sinénimo de identidade sexéahod
expresséo de génewmnsidera-se a expressado externa da identidadérd®o de uma pessoa, frequentemente
transmitida por meio de comportamento, roupa, atgteabelo, voz ou caracteristicas corporais “niassi ou
“femininas”. Transexuais em geral procuram fazemcque sua expressdo de género combine com sua
identidade de género, em vez de combinar com seseude nascimento.

° Nota-se na ressignificacdo desse termo para referao homossexual uma manutencdo com a sigrificac
primeira: verme.

9



Ry

0S LINg,,
QP 23
— 2,

.
CELSUL

Anais do IX Encontro do CELSUL
Palhoca, SC, out. 2010
Universidade do Sul de Santa Catarina

S 0q 50°

2CULO
o € o
Z

privilegiados para sua ocupacédo, onde predominaanosciados que registram o direito ao
lugar ocupado: “gatissima”, “bela boneca”, “mulisem algo a mais”. A ordem de ocupacédo
do lugar remete também a um lugar de subjetivacao.

Cabe dizer que esse lugar ndo é o lugar por exxialé@u seja, que sua existéncia ndo
€ intrinseca a uma existéncia do sempre e paraseAgsim, COmMo 0 Sujeit® a ocupacado
lugar, o proprio lugatambém é construido, e o que é possivel ser hggarpode néo ter sido
ontem, incutindo-nos a duvida do que pode vir asemdo amanha. Disso se conclui que nao
basta falar em coisas “fora do lugar” por ndo hdugar, mas por_aindado haver lugar.
Arriscaria dizer que as coisas sem lugar tambértribaem para a construcéo de seus lugares
“puros” ou por tornarem puros seus lugares (ocuplad®esumindo, quando falo em lugar
marginal é preciso estar atento para o que essgndedo cobre, a ocupacado do lugar outro
que ndo o conveniente a ordem; mas a ordem tambéenser reordenada.

5. Finalizando: o travesti como espelho da moderngdie

Mantendo a analogia com o travesti, pretendo apoedai alguns dos sentidos
possiveis da modernidade contemporanea, sobretup® @lguns autores chamam de pos-
modernidade. Minha hipotese € de que had uma ictgieeentre o travesti e 0 contemporaneo,
0 que pode ser detectado pela crise de identificdgdum e de outro. E é essa crise que
gostaria de destacar a fim de descortinar alguinasnddes de sentido através da exploracao
e mapeamento das ambiguidades e antagonismosrdea‘sssti” e “ser moderno”.

O foco deste estudo ora se volta para o sujeitocenatrucdo da subjetividade do
travesti; ora pontua os ambientes sociais e espat@anodernidade; ora relaciona uma coisa
e outra na tentativa de marcar a incisao const#tutia crise que busca transformacéao e
mudanca do que €, e do que esta dado.

Parece logico que transformacéo implica mudanca,anideia é de que essa mudanca
nao seja tdo logica assim, ao menos no sentido wkamga tranquila, que abandona um
estado qualquer para transformar-se em outra cAisensformacédo é certa, sim, porém a
mudanca nao € simples, esta imbricada numa coddéidej numa permanéncia, num estado
gue consiste um querer vir a ser e, que consequente, leva a crise por nao ser.

As preocupacdes modernas sdo movidas, ao mesmo,tpelp desejo de mudanca,
de autotransformacéao e de transformacdo da mu@amgador, e pelo terror da desorientacao
e da desintegracao, o terror da vida que se desfgzedacos. “Todos conhecem a vertigem e
terror de um mundo no qual ‘tudo que é sélido desima no ar”. (BERMAN, 1986, p.13).

Discutindo a modernidade, Berman (1986) entendesquenoderno € viver uma vida
de paradoxo e contradicdo. Ele ressalta o fortalmio do individuo pelas imensas
organizacdes burocraticas que detém o poder derotamte frequentemente destruir
comunidades, valores, vidas e ainda sentir-se dudopa enfrentar essa forca, a luta para
mudar o “seu” mundo transformado em “nosso” murkyman quer chamar a atencao para
um novo conceito de social e de sociedade que amiddde experimenta.

Nesse sentido, uma de minhas hipoteses € de quesocadequado € dizer que ainda
permanecemos neste periodo de tempo denominadamuztie. E também identificar este
periodo contemporaneo, que alguns autores chamausdmoderno, ainda como moderno;
minha percepcdo no diferencial deste periodo é @ moponho como #ipérbole da
modernidadeDigo hipérbole no sentido de exagero, mas o eragmn limite. Pode parecer
estranho ou até mesmo contraditorio falar em ewagmn limite porém lembro que este é o
mobil da modernidade: a contradi¢cdo; assim, reforco éanimpotese de que ainda nao
ultrapassamos essa confusa linha temporal, notent@s encontramos em pontos criticos,
que nos confunde e faz com que percamos nossédiagetao menos uma identidade fixa. E
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nesse sentido que penso na figura do travesti eoetaéfora da modernidade, relacionando-o
a um determinado periodo da modernidade, a “cordmmpidade-moderna”. Dito de outro
modo, o periodo que nos envolve € o tempo em quexidte uma realidade do antes e nem
do depois, € o proprio estado de transformacdecPane que, nesse sentido, o travesti pode
ser entendido como a representacdo desse periodentido de que ha certa liberdade para
essa transformacao, uma transformacdo no seu liatéeonde é possivel. Por isso, falo em
exagero com limite. O travesti € a permanénciaralastormacdo. Uma transformacao sem
fim, porém com manutencdo constante, levada a eag@, sem ultrapassagem, por iSso
com responsabilidade com aquilo que ele nao podkepe

Se para Berman (1986) modernismo é realismo, paragste ponto que marco na
modernidade é realismo mais que real, sem serabuBaudrillard® (1991) diria que é mais
falso que o falso. E um realismo que permite radkda préopria ficgdo, que gera vida fora dos
termos da biologia.

A modernidade, sobretudo marcada pelas década8 de/6, apontava um ambiente
de promessa, de aventura, poder, alegria, cresmmaumotransformacéo e de transformacéo
das coisas em redor, mas ao mesmo tempo trazieacande destruir tudo o que tinhamos,
tudo o que sabiamos, tudo o que éramos. Essa digatvaparadoxal € a marca da
modernidade. E se olharmos para um periodo bemr peioeberemos que, embora muitos
experimentemos a modernidade como uma ameaca lraditeda historia e tradicdo, a
modernidade, no curso de cinco séculos, desenvaiveurica histéria e uma variedade de
tradicdes proprias.

E o século XX que Berman (1986) detecta como ooferiem que 0S pProcessos
sociais dao vida a esse turbilhdo de transformagaatendo-o num perpétuo estado de “vir a
ser”, que vem a chamar-se “modernizagao”.

Meu olhar prender-se-4 ao final do século XX, épeoa que a aceleracdo das
transformacdes parece deparar mais fortemente cema @répria contradicdo, surgindo um
“para onde ir?”. Parece que aqui se inicia a iagtal de uma crise, ora percebida como
retrocesso, ora como retorno (veja que ha diferem¢@e os dois termos), ora como pausa
fundamental e necessaria para a permanéncia géomaRcao.
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